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O futuro da religido apds a metafisica: o didlogo entre Rorty e Vattimo
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Em nosso artigo pretenderemos apresentar e problematizar alguns pontos
levantados por Rorty e Vattimo na obra conjunta intitulada O Futuro da Religido —
solidariedade, caridade e ironia (2006), publicada em 2004, com artigos de cada um deles
e com o texto do didlogo entre ambos realizado em dezembro de 2002, na cidade de Paris.
Ao tratarem do que consideram elementos-chaves da problematica religiosa em contexto
democratico ocidental, esses autores mostram a ampla sintonia entre duas tradi¢cdes do
pensamento pos-metafisico, respectivamente, o pragmatismo norte-americano de James e
Dewey e a hermenéutica européia segundo a linhagem interpretativa marcada por
Nietzsche e Heidegger.

Ainda que compreendam o discurso filosofico como sendo um exemplo de “politica
cultural”, Rorty e Vattimo excluem o paradoxo de corte metafisico da relagdo entre
filosofia e cultura. Paradoxo que reconhece o saber filoséfico como um subproduto de
processos culturais, a exemplo da antiguidade grega em que surgiu isso que se
convencionou chamar de “Filosofia”; no entanto, tal produto cultural, a “Filosofia”, foi
considerada capaz de fundamentar, pela externalidade de seus principios teoéricos, esse
mesmo universo cultural. Pretensao levada a cabo por Platdao e Hegel a ponto de tornarem
paradigmadticas as suas doutrinas e estratégias fundacionistas de legitimagdo e validacao
para todas as culturas (VAZ, 1993). Nesse sentido, o tema geral desse Coloquio, “Filosofia

como politica cultural”, revela a atitude oposta do neopragmatismo rortyano quanto a esse
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fundacionismo, substituindo-o por uma estratégia persuasiva de intervengdo horizontal na
cultura em sua propria hibridizagdo e ambiguidade s6cio-politica.

Rorty e Vattimo consideram as questdes a respeito da “verdade” e do
“conhecimento” como fruto de uma busca pela “concordancia universal intersubjetiva”
(RORTY & VATTIMO, 2006, 55). A esfera religiosa ndo deveria participar dessa busca,
numa tentativa de enfrentamento e competicdo com a metodologia de investigagcdo
empirica. A “arena epistemoldgica” esta fortemente marcada pelos desafios
epistemologicos e politicos colocados pela ciéncia natural (RORTY & VATTIMO, 2006,
53). A teologia natural ndo resistiu as criticas modernas de Hume e de Kant feitas a ela,
reduzindo-a a “um ‘mero’ veiculo de satisfagao emocional” (RORTY & VATTIMO, 2006,
56).

A tricotomia kantiana das esferas culturais ha de ser superada pela interpenetragao e
interacdo continua entre elas, transformando a epistemologia por processos politicos de
“cooperagdo social”. Hoje em dia a divisdo e autonomia entre as esferas culturais se
baseiam numa cooperacao mutua e ndo numa inconsistente rivalidade entre si, como a que
marca a tensao existente entre os dominios da ciéncia e da religido, sobretudo por meio das
instituicdes que as representam. Diante disso, salienta Rorty, o melhor caminho para se
resolver problemas como esse, sem transcender a contingéncia histdrica, da-se “com a
ironia exercida privadamente em relacao ao proprio predecessor do que a sua relacdo com
a verdade” (RORTY & VATTIMO, 2006, 29), a exemplo da literatura.

Superar a abordagem cognitivo-epistemologica da religido em sua “Tradigdo
Monoteista Ocidental”, ainda hoje em disputa contra a “Tradi¢do Racionalista Ocidental”,
traduz-se numa superacao tanto da “Idade da Fé”, do medievo, quanto da “Idade da
Razao”, do iluminismo, ambas refém dessa disputa para afirmarem suas excessivas
convicgdes e mutuos preconceitos (RORTY & VATTIMO, 2006, 24). Seria necessaria
uma nova secularizagdo: a das posturas dogmaticas em torno da “Verdade Absoluta” sobre
a “Realidade”. Por isso, a proposta rortyana de se retomar a tarefa hegeliana de “aprender
nosso tempo em pensamento” (RORTY & VATTIMO, 2006, 50) tornou-se mais viavel e
consistente do que as anteriores por sua delimitacdo e contingéncia — deixando de lado, ¢
claro, a carga epistemoldgico-metafisica do hegelianismo, que faz persistir a oscilagdo do
péndulo, de acordo com Rorty, “entre ateismo militante positivista e a defesa do teismo
simbolico ou existencialista” (RORTY & VATTIMO, 2006, 55).

A laicidade ndo deveria se pautar pela estéril e indcua discussdo epistémica entre

teismo e ateismo. Rorty ndo considera irracional a crenca em Deus como pregou o
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positivismo. O problema do religioso ¢ sua condi¢do de “politicamente perigoso”. Dai a
preferéncia de Rorty em preferir, naquele momento, autodenominar-se “anticlerical”, mais
do que continuar a se considerar por aquilo que representa o rotulo de “ateu” (RORTY &
VATTIMO, 2006, 37) — a nao ser que se entenda o termo ‘“ateismo” como sindénimo
grosseiro de “anticlericalismo”. Rorty reconhece ter a mesma “religiosidade desafinada”
que se refere Weber em sua autobiografia, fruto de sua ambiguidade quanto ao religioso
(RORTY & VATTIMO, 2006, 48). Essa expressdao indica um critério propriamente
“estético” do fendmeno religioso, ndo um critério doutrindrio, seria como se alguns nao
tivessem um “ouvido musical”, apenas isso, sem que se menospreze aos que consideram
esse debate sem sentido (RORTY & VATTIMO, 2006, 49). Tal posi¢ao, pelo visto, ndo
compartilharia da recente polémica em torno do célebre e militante livro de Dawkins, que
se denomina ‘“ateista” por defender um exclusivismo das explicagdes cientificas dos
fendomenos naturais (RORTY & VATTIMO, 2006, 50).

Como a literatura, também o religioso hd de transmitir uma percepcao ironica da
condicdo humana que passa por seu valor na esfera privada para, paradoxalmente,
promover a solidariedade humana. Essa perspectiva se abre as efetivas € novas questoes
trazidas por nossa condi¢do historica atual, que deixa de lado a discussdo metafisica da
epistemologia moderna. Corrobora essa nova situagdo o afastamento da visdo positivista
pela filosofia da ciéncia de Kuhn e a atitude de abertura e didlogo de muitos tedlogos pos-
heideggerianos, que se desarmam contra a ciéncia ¢ também superam a necessidade de se
estabelecer uma conexdo intrinseca entre o Credo e a realidade objetiva (RORTY &
VATTIMO, 2006, 24). Essa dupla posi¢do de acolhida da contingéncia historica facultou a
Rorty construir uma articulag@o entre trés leituras dessa problematica: a de William James,
em sua afirmacdao de que “a ciéncia natural e a religido ndo precisam competir entre si”
(RORTY & VATTIMO, 2006, 48); a de Dewey, de relativizagdo da verdade absoluta; e,
por fim, a de Vattimo, ao anunciar: “agora que o pensamento cartesiano (e hegeliano)
completou sua parabola, ndo faz mais sentido opor fé e razao tdo agudamente” (RORTY &
VATTIMO, 2006, 55 e 56) — oposi¢do caracteristica da “ontoteologia”, conforme nos
esclarece Heidegger em suas obras.

Rorty sublinha o empreendimento hermenéutico de Vattimo — nos passos de
Nietzsche e Heidegger —, além dos esfor¢cos de James e Dewey, na operagdao “politico-
cultural” de substituirem a “distingdo kantiana entre cognitivo e nado-cognitivo pela
distingdo entre a satisfagdo de necessidades publicas e a satisfacio de necessidades

privadas” (RORTY & VATTIMO, 2006, 56/57). Substituicdo que ndo se traduz por um
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menosprezo pelas “necessidades privadas”. O significado da expressdo ‘“necessidades
privadas” se vincula, provavelmente, ao que Rorty interpretou como a elaboragdo
freudiana de “moral privada”, isto €, a tentativa de auto-reconciliagdo dos individuos,
podendo chegar, em alguns individuos excepcionais, na “tentativa de fazer de suas vidas
obras de arte” (RORTY, 1999, 204).

A esfera privada carece de formas cognitivas — proprias ao entendimento e de suas
expressoes publicas e compartilhaveis —, prescindindo do que Robert Brandon chama de
“dar e solicitar razdes”. Por conseguinte, mais do que um demérito, ¢ uma prerrogativa da
religido a sua reclusdo para a vida privada, pois tal reclusdo liberta “suas afirmagdes da
rede de inferéncias socialmente aceitdveis, que fornece justificagdes para fazer essas
afirmagdes e tirar conseqiiéncias praticas por té-las feito” (RORTY & VATTIMO, 2006,
57). O mais significativo em tal prerrogativa, por sua vez, ¢ o reconhecimento da
insensatez de quaisquer pretensdes de legitimacdo ou validagdo da experiéncia religiosa.
Por isso, o futuro da religido atual ou, quem sabe, a nova religido do futuro enfatizaria o
esvaziamento do autoritarismo eclesidstico enquanto instancia de competéncia e de
afirmagdo de “verdades dogmaticas”. Serd, entdo, uma religido transformada e
transfigurada em perspectiva privada.

Nao importa tanto a obsessdo por “objetividade” e “verdade” em afirmagdes do tipo
“Deus existe”, importa, sim, a conseqiiéncia politica e cultural dessa posi¢do autoritaria,
conforme o dispositivo retorico/estratégico de dominagdo que se expressa na seguinte e
incisiva pergunta, indutora de “consensos”: no caso de a sentenga “Deus existe” ser
“verdadeira”, todos deveriam acreditar na existéncia de Deus? A possibilidade de controle
social subjaz na formulagdo dessa pergunta, que induz a uma resposta que se sustente por
um discurso sobre a relevancia “objetiva” dos rituais de pureza (RORTY & VATTIMO,
20006, 107).

Com Vattimo e James, Rorty prefere substituir a dupla questao anterior por outra,
mais pertinente em nosso atual contexto democratico, secular e plural: “eu tenho o direito
de ser religioso?” Thomas Jefferson fornece uma orientacao para responder a essa outra e
nova questdo acerca do fendmeno religioso, numa formulagdo mais afeita a contingéncia
dos processos historicos em sociedades democraticas e laicas: cada um pode ser religioso
ou irreligioso com o limite de que, como diz o fundador da democracia liberal americana,
“ndo caiam no ‘fanatismo’” (RORTY & VATTIMO, 2006, 37). Na continuidade dessa
primeira afirmag¢do, Jefferson esclarece que o fanatismo ndao depende do sentido que a

religido da a vida de alguém, mas no cuidado de que as opinides referentes as questoes
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ultimas ndo impliquem em ag¢des publicas injustificdveis perante a maior parte de seus
concidadaos. Isto ndo significaria uma “ditadura da maioria”, mas tao-so esclarecer que o
fanatismo, muitas vezes, ¢ um aproveitamento antidemocratico da tolerancia democratica.
A democracia desloca a experiéncia religiosa para a reclusao da vida privada, tolerando os
preconceitos de cada um até o limite sinalizado publicamente pelos concidaddos. Caberia
aqui um resgate do que Voltaire escreve sobre o fanatismo num verbete homénimo de seu
“Dicionario Filosofico”; Voltaire se assemelha a Rorty em sua abordagem do tema
“fanatismo” ao proclamar, com uma precisao bastante atual, de que “para os fanaticos, sua
adoragdo ¢ superior as leis civis” (182-183). Para a religido, em contexto democratico, ndo
caia em fanatismo, Rorty aponta dois fatores que devem ser levados em consideragdo:
evitar que as institui¢des eclesiasticas camuflem seus interesses politicos sob o pretexto de
“animar a f¢”; além de estimular o didlogo entre crentes e nao-crentes, que significa uma
“politica de viver e deixar viver” (RORTY & VATTIMO, 2006, 50), sem que seja preciso
fornecer razdes sobre o que fazemos em nossa soliddo (RORTY & VATTIMO, 2006, 58),
no clima de religiosidade e de ritualidade faca-vocé-mesmo.

Rorty acompanharia, assim, o que entende ser a defesa de Vattimo por um
cristianismo cultural dos “meio crentes” com sua “fé morna”. Posi¢do que ndo significaria
uma negacao da expressdo comunitaria do religioso, mas que ressalta a autonomia de cada
um para fundar a propria igreja — tendo nesse procedimento o cuidado de que ela ndo se
converta em outro Vaticano, como acontece com as igrejas americanas, impedindo a
conversagdo e se tornando, nos termos de Rorty, “a mais horrivel das institui¢des
autoritarias” (RORTY & VATTIMO, 2006, 95). A principal alternativa profilatica ao
autoritarismo para desenhar uma ‘“nova cultura pods-religiosa”, na perspectiva do
“pensamento fraco” — em que Rorty se inscreve junto a Vattimo — ¢ o questionamento
do objetivismo (RORTY & VATTIMO, 2006, 43).

Para justificar sua perspectiva, Rorty se apropria da interpretagdo vattimiana da
kénosis de Deus. O termo kénosis se encontra na carta paulina destinada aos filipenses (Fil
2: 7) e se tornou uma categoria da teologia cristd para se referir ao esvaziamento ou
debilitamento divino por meio da encarnagdo. Vattimo se apropria desse termo para
proclamar que o niilismo e a secularizacdo participam da histéria da salvagdo inaugurada
pela kénosis (VATTIMO, 2004, 63), que dissolve e pressupde a dissolu¢do do poder dos
fundamentos. Por meio de uma releitura heideggeriana de Girard, Vattimo sustenta que a
critica da metafisica e sua “constituicdo onto-teo-légica”’, o projeto de

“superacdo/ultrapassagem da metafisica” (Verwindung), serve como indicagdo de uma
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trilha discursiva pds-metafisica sobre o fenomeno religioso que deixe para trds a violéncia
do sagrado e sua logica “vitimdria®’, ambas presentes no autoritarismo
epistemologicamente intolerante do objetivismo.

O anuncio cristdo, marcado pelo mito da encarnagdo, conceberia um modelo nao-
fundacionista e ndo-objetivante do real ao pressupor a escuta dos outros e a disciplina do
dialogo, estimulando a pluralidade e heterogeneidade de discursos e interpretagdes. Logo,
contra as pretensoes do objetivismo e de sua paralisia diante do novo, o que ainda pode dar
sentido ao humano diante da diversidade de religides e opinides, conforme Vattimo, ¢ a
caridade e o respeito pelo outro; numa pratica solidaria. Num movimento simultaneamente
quendtico e secularizante, a histéria da salvacdo no ocidente cristdo seria marcada por seu
carater anti-totalitario, criando, como conseqiiéncia da encarnagdo, uma estrutura
crescentemente democratica e de multiplas racionalidades. Por isso, Rorty considera um
elogio de Nietzsche o reconhecimento feito por este de que “a democracia € o cristianismo
tornado natural. (RORTY & VATTIMO, 2006, 99)

A encarnacao/kénosis afasta a seculariza¢do da verificabilidade fenoménica ou da
especulacao essencialista. Essas posi¢des devem ser secularizadas em vista de uma
metaforiza¢do e linguistificacdo do “real” e mesmo de Deus, esvaziando essa palavra de
seus atributos de onipoténcia e transcendéncia para tornd-lo nosso amigo (RORTY &
VATTIMO, 2006, 42, 54 ¢ 78). Por isso o antincio niezstcheano da morte do Deus moral
ndo merece nossas lagrimas, ao contrario, devemos rejubilar-nos, nas palavras de Harvey
Cox (1970, 25), “com o fato de que, livres de outro pesadelo”, podermos, entdo, remodelar
uma religido do futuro que se alicerce, segundo Rorty, na perspectiva deweyana de uma
religido que ensina a0 homem a confiar em si mesmo, em sintese: numa “religido do amor”
e ndo numa “religido do medo” (RORTY & VATTIMO, 2006, 22 e 100). Essa
transfiguragdo desinstitucional do religioso ¢ outra consequéncia da secularizagdo do
sagrado, tornando-se decisiva para a justificagdo da democracia e da laicidade, pois
multiplica as metaforas do discurso religioso gragas a dialética de seu vinculo com a
“consciéncia comum” (RORTY & VATTIMO, 2006, 22).

Para concluir, uma pequena divergéncia entre amigos no tocante a religido.
Enquanto Vattimo, por considerar-se cristdo, valoriza o que seria a narracdo de um
“evento” decisivo no passado para a historia ocidental — considerada também historia da
salvagdo —, Rorty, ao contrario, nao considera, como diz, “a distingao entre a.C. ¢ d.C.”
(RORTY & VATTIMO, 2006, 88) — numa frase em que ironicamente desconsidera o

carater de “acontecimento” da chamada “Encarnacdo”. Rorty, ao compreender a
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religiosidade como “o todo maior do qual somos parte”, a v€ inscrita diretamente numa
“imaginacdo funcional” da nossa heranga cultural em perspectiva emancipativa. Neste
sentido, Rorty privilegia os acontecimentos do final do século XVIII como determinantes
para a nossa situacdo historica atual. Eventos que revelaram o “poder humano da
imaginacdo” e permitiram um amalgama da Revolugdo Francesa e sua solidariedade com a
ironia do romantismo. Como desdobramento desse amalgama temos um outro que fez da
triade revoluciondria — liberté, egalité, fraternité — uma tradugdo da caridade cristd em
contexto secular e laico, ensejando a desconstru¢ao metafisica (RORTY & VATTIMO,
20006, 22 e 88/89).

Dai decorre a mission civilizatrice europeia (RORTY & VATTIMO, 2006, 98) —
talvez em sintonia com uma heterotopia do panteismo romantico de Dewey no artigo
Common Faith (RORTY & VATTIMO, 2006, 106) — que estimula a “injustificavel
esperanca” de Rorty ao imaginar uma civiliza¢do global em que o amor serd a tUnica lei,
descrita nos tragos de um Welfare State social-democrata e libertario: “Em tal sociedade a
comunicacao seria de dominio livre, classes e castas seriam algo desconhecido, hierarquia
seria uma questdo de conveniéncia pragmatica temporaria, € o poder estaria inteiramente a
disposicao dos acordos livres de um leitorado alfabetizado e bem educado”. Rorty finaliza
o seu texto deflacionando a palavra “mistério” de seu uso mistico e metafisico ao afirmar:
“N#o tenho idéia como tal sociedade poderia surgir. E um mistério, de surgir um amor
gentil, paciente que suporta tudo”.

A divergéncia “religiosa” entre Rorty e Vattimo, enfim, ¢ exemplar do que se disse
acima, a divergéncia entre ambos ndo consiste num desacordo de “crengas” objetivas, mas
em idiossincrasias de ordem privada: “Diferenca entre gratidao injustificavel e esperanca
injustificavel, ndo um conflito de crengas sobre o que verdadeiramente existe e ndo existe”
(RORTY & VATTIMO, 2006, 60).
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